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Los objetivos instructivos de esta parte son:

1. Las aleyas muhkam (explicitas) y mutashabih (alegéricas) y el papel que juegan en la exégesis y
las Ciencias Cordnicas.

2. Las hipétesis presentadas por parte de los expertos del Cordn para determinar los casos de las
aleyas muhkam y mutashébih.

3. La filosofia de la existencia de aleyas alegéricas en el Cordn.
4. Ejemplos de las aleyas alegéricas.

5. La interpretacion (ta'wil) en el Cordn y la posibilidad o imposibilidad de conocerla.

Algunas fuentes importantes en esta parte son:

Al-Mizan, t.3; At-Tamhid, t.3; 'Ulim-ul Qur'én 'indal Mufassirin, +.3.




Introducciéon

Familiarizarse con las aleyas explicitas y alegdricas del Cordn tiene tanta importancia y valor
que cada intérprete del Cordn considera obligatorio para si mismo tenerlo en cuenta, y juzga que la
negligencia en este asunto conlleva el desvio en la interpretacién cordnica. El Cordn como un
conjunto undnime -que seguiin su propio texto, no existe ninguna diferencia ni disconformidad en
sus aleyas- se divide en dos partes: muhkam (explicitas) y mutashébih (alegéricas). Algunas aleyas
son las matrices, fundamentos y puntos de referencia; y otras necesitan interpretarse teniendo en
cuenta las primeras. Por lo tanto, una mirada independiente a las aleyas del segundo grupo en el
momento de la interpretacién del Coran, desvia al ser humano del rumbo correcto para entender
el Libro Divino; y forzosamente da pasos en un rumbo opuesto al del Coran.

La aparicién de tendencias incorrectas como la de los muyassamah (quienes sostienen la
corporizacién de Dios), los mujbirah (quienes sostienen que los seres humanos se encuentran
compelidos en sus actos) o mufawwidah (quienes sostienen que Dios delegé a los seres humanos la
totalidad de sus asuntos) se arraigan en la interpretacién independiente de estas aleyas coranicas.
Infortunadamente este asunto existié desde los principios del Islam hasta la actualidad, y en cada
época, de acuerdo a las circunstancias de tiempo y lugar, existieron grupos que, apelando a tales
aleyas alegéricas, hicieron innovaciones. Ellos utilizaron las iluminadas aleyas cordnicas como
pretexto para llegar a sus concupiscencias, en un marco religioso y coranico. Posiblemente ésta sea
la razén por la que el tema de muhkam y mutashabih fuese estudiado por los expertos del Coran
desde la antigiiedad, y asi tenemos a nuestro alcance las diversas opiniones de los intérpretes, tanto
de los Compaiieros del Profeta (BP), de los tabi‘in (quienes conocieron en persona a algunos de los
Compaiieros) y todos aquellos que los siguieron. Ademads de las obras de exégesis coranicas de ambas
escuelas, en donde abordan este tema bajo la aleya de muhkam y mutashdbih, numerosos
intérpretes y expertos de las Ciencias Cordnicas presentaron obras independientes al respecto y
tocaron este asunto en sus libros de tematicos coranicos.!

A continuacién nos limitamos a mencionar dos dichos explicando la importancia y
trascendencia del conocimiento de muhkam y mutashéabih en el Coran:

1. En la obra Fil ‘Ul(in ‘an-ir Rida:

G prions Do (1) (g 4082 1) OT 81 ailiae 3y op0»

man radda mutashabiha-1 Qur’an ila muhkamihi hudifa ila siratin mustaqim...

! Tafsir-ul Muhkam wal Mutashabih, Seiled Murtadd ‘Alam-ul Hud4 (355-436 d.H.); Haq&’iq-ut Ta'wil fi
Mutashabih-it Tanzil, Seiled Radi (359-406 d.H.); Kitabun fi Muhkam-il Qur’dn wa Mutashabihih, Str Ibn
‘Abdil-lah Ash‘ari (£.300 d.H.); Mutashabih-ul Qur’an, Qadi ‘Abd-ul Yabbar Ibn Ahmad Hamed4ni (359-415 d.H.);
Mutashabih-ul Qur’n, ‘Ali Ibn Hamzah Kis&’l (f.183 d.H.); Mutashibih-ul Qur'An, Muhammad Ibn Ibrdhim
Shirizi, Sadr-ul Muta’alihin (979-1050 d.H.); para conocer mds obras recurra a ‘Ulim-e Qur'dn wa Fehrest-e
Manabe’, Dr. Seiled ‘Abdul Wahh4ab Taligani, t.1, p.391 en adelante.
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“Quien remita lo alegorico del Cordn a lo explicito del mismo serd orientado hacia
el sendero recto”?.

2. En la obra Tafsir An-Nu‘maéni, esta registrado un dicho cuya cadena de transmisién llega a
Isma‘il ibn Yabir:

& LS By g op al = ) ‘.S?) - Igadely ... 1ok () Bolall dezt o jinx & de U caey 16
oo 52 Y9 OTEL Jla el o5l e a5 J1g il e oSE1g alall (o o9 Fgmdl 0wl Jorg 5o
«.alal

Qala: Sami‘tu Aba ‘Abdillah Ya‘far Ibn Muhammad As-Sadiq iaqulu: ..Wa'alamt -
rahimakumul-lah- innahu man lam ia‘rif kitabal-lahi ‘azza wa yal-la an-nasij minal mansgj
wal jassa minal ‘4mmi wal muhkama minal mutashdbih wa-r rujas minal ‘azd’im... fa laisa bi
‘4limin bil Qur’dn wa 14 huwa min ahlihi.

Dijo: “Escuché a Ya‘far Ibn Muhammad As-Sadiq (P) decir: “...Y sabed -que la misericordia
de Dios os abarque- que aquél que no conozca en el Libro de Dios, Majestuoso e Imponente,
lo abrogante y lo abrogado, lo particular y lo general, lo explicito y lo alegérico, las
permisiones y las obligaciones... no es conocedor del Coran ni se cuenta entre su gente”.

Capitulo Primero

Muhkam y Mutashabih

4 ) ‘s g4 LSt o o L % e, AL0F .8
25o5 3 il BB Susles 5l K AT A SLEE Bl Al ST ke I8t el 64
4 2 O 3 Flhyoeeiel B ? & 0P S R
<1 TR T S s v Ry AT R s oo (o B e wsSN L Thie A0 gl (. 4 s 8.5 o
RAPH olalt 3 Ogtenliy A Y) AlgB Jag Uig abigB s Tasly A £Tad) dis GLAT U Ogand &)
RN LTI . s
& I g5 V) 50 G5 1 s 0o B8y Gtz

Huwal-ladhi anzala ‘alaikal kitdba minhu aiatun muhkamatun hunnd ummul kitdbi wa ujaru
mutashabihatun fa ammal-ladhina fi qulibihim zaigun failattabi‘ina ma tashdbaha minhu-
btigd’al fitnati wabtigd’a ta’'wilihi wa m4 fa‘lamu ta’wilahd il-lal-1dhu wa-r rasijana fil ‘ilmi
faq@lina 4manni bihi kul-1Gn min ‘indi Rabbind wa m4 fadh-dhakkaru il-la Glul albdb

«El fue quien te revel6 el Libro que contiene unas explicitas aleyas que son la Matriz
del Libro, y otras alegoricas; pero aquellos cuyos corazones albergan el desvio se
inclinan a las alegéricas, a fin de sembrar la sedicion, interpretindolas
capciosamente, pero no conoce su interpretacion sino Dios. Los imbuidos en la

2 Fil ‘Ulln ‘an-ir Rid4, p. 68; Tafsir As-Safi, t.1, p.319.
3 Al-Mizén, t.3, p.80.
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ciencia dicen: “Creemos en él (Coran); todo dimana de nuestro Seiior”. Mds nadie lo
advierte, salvo los sensatos».*

La aleya arriba mencionada divide las aleyas cordnicas en dos grupos: muhkamit y

mutashabihat, definiendo sus caracteristicas.

En primer lugar debemos familiarizarnos con el significado de éstos dos términos:

La definicion de muhkam y mutashabih.

1. Muhkam.

Ragib en su obra Al-Mufradat afirma:

La raiz de A5 — “ha-ka-ma”, significa &« - “ma-na-"a”, es decir, “impedir”; y es por ello que
en la lengua arabe a la brida del corcel se le llama i&a - “hakamah” (ya que la brida impide
al animal la rebeldia y desobediencia).

Entonces, en esta raiz existe una clase de impedimento e impenetrabilidad. Cuando decimos

que el juez dio su hukm (veredicto), significa que, antes de este veredicto la cuestién estaba
inestable, tomando luego del fallo el estado de estabilidad y firmeza. Segtin Ragib, aSa= - “muhkam”
es algo que rechaza cualquier ambigiiedad, tanto en su aspecto textual como en el semantico. Esta
caracteristica se manifiesta cuando un discurso carece de cualquier ambigiiedad e imprecisién, e
indica su propésito con total claridad.

Ccosas.

2. Mutashabih.

Ragib afirma:

424 - “Shubhah” (ambigiiedad) surge cuando dos cosas, por la semejanza que poseen, no se
pueden diferenciar (ya sea una similitud tangible o inmaterial). 4. — “Mutashabih”, en el
Cordn se denomina a una aleya o discurso cuya interpretacion se vuelve dificil por su
similitud, ya sea literal o semantica, con otra cosa. Los sabios dicen: “Mutashébih es algo cuya

forma aparente no nos comunica su aspecto interior, ni permite inferir su objetivo”.

Asi mismo una olidl - “ishtibdh” (equivocacién) sucede por la similitud entre dos o varias

Entonces, 4:Liis - mutashébih, en la terminologia del Cordn, es una expresion en la que existe
la probabilidad de varios significados. Por lo tanto se produce en él duda y ambigiiedad, y del
mismo modo que existe la posibilidad de una interpretacién correcta, existe también la
posibilidad de una interpretacién incorrecta, siendo ésta la causa de que los desviados tratasen
de interpretarlo de acuerdo a sus propdsitos.’

Luego de analizar los dos términos, “muhkam” y “mutashéabih”, volvemos a la aleya principal.

En esta aleya, las aleyas muhkamét fueron denominadas “Umm-ul Kitdb” (La Matriz del Libro).
“Umm” proviene de la raiz amma — ia’dmmu, que significa: “se dirigié a” o “procurd”. La madre es
llamada “Umm” porque el nifio se dirige a ella y la procura. Umm significa “el punto de referencia,
el objetivo” y Umm-ul Kitab, significa: “las aleyas que sirven como punto de referencia para otras

4 Sura Ali ‘Imran, 3:7.
> At-Tambhid, t.3, p.9.
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aleyas”. Muhkamat, segtin la expresion del Cordn, son las aleyas matrices, de referencia, y basicas,
con la peculiaridad que no tienen ninguna ambigiiedad y eliminan la ambigiiedad de las aleyas
mutashdbih. De esta misma aleya se puede deducir que aunque parte de las aleyas coranicas son
mutashdbih, no obstante, al remitirlas a las aleyas muhkam se disipa su ambigiiedad, y su contenido
se vuelve claro por medio de ellas. En otros términos, aunque una (minima) parte del Coran esta
constituida por las aleyas mutashabih, sin embargo, su ambigiiedad no es esencial, ni permanente,
ya que el propio Cordn ha determinado la via de su esclarecimiento.

Precisar 1o muhkam y lo mutashabih (opiniones y teorias).

En cuanto a las aleyas explicitas y alegdricas, existen diferentes opiniones®:

1. Lo alegdrico son las letras aisladas en el comienzo de algunas suras y el resto del Coran es
explicito.

2. Las letras aisladas son lo explicito del Cordn y el resto alegdrico.

3. Las aleyas “mubaifan” (detalladas) en el Coran son explicitas, y las aleyas “mujymal”
(imprecisas) son las alegdricas.

4. Las aleyas abrogantes son explicitas, y las abrogadas, alegéricas.

5. Las aleyas que poseen indicios claros son explicitas, y las que necesitad de reflexion y
meditacion son alegoéricas.

6. Muhkam es cada aleya que fuese posible conocerla —ya sea con argumentos sutiles o
evidentes-, mientras mutashébih es lo contrario, como: conocer el momento de la llegada del Dia
del Juicio Final, etc.

7. Afiat-ul Ahkam (las aleyas que contienen algun mandato religioso) son lo explicito del
Coran y el resto alegorico.

8. Las aleyas explicitas tienen una sola interpretacidn, mientras que las alegdricas tienen la
probabilidad de varias interpretaciones.

9. La division de las aleyas en explicitas y alegdricas es especifica de las aleyas que refieren
historias (aiat-ul gisas) del Cordn. Las aleyas que informan claramente acerca de los profetas y sus
comunidades son muhkamadt, y las aleyas que se repiten en varias suras tanto sus vocablos como su
contenido, y existe vaguedad con respecto a los acontecimientos relacionados a los profetas, son
mutashabih.

10. Las aleyas mutashabih son las que necesitan de explicacion y desarrollo, a diferencia de
las muhkamat.

Teniendo en cuenta las definiciones expuestas respecto a muhkam y mutashabih, las
objeciones existentes en cuanto a algunas teorias mencionadas son claras y no necesitan de mas
explicacién.

Conclusion:

AP

1. Las aleyas cordnicas se dividen en dos grupos: “mutashébihat” y “muhkamat”. El propio Coran nos
presenta esta clasificacion explicitamente.

2. Las aleyas muhkamat son las aleyas matrices y de referencia en el Generoso Coran.

6 Mayma“ Al-Bafén, t.1, p.699 y t.2, p.700; Al-MizAn, t.3, p.32-40.
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3. Muhkam es la aleya en cuya definicién no presenta ninguna duda ni ambigiiedad, y no permite
ninguna equivocacién o confusién.

4. Mutashabih segun la terminologia del Cordn, se denomina a la aleya en la cual exista la
probabilidad de varios significados, por lo tanto surge ante ella vacilacién y duda.

5. Algunas opiniones y teorias expresadas en cuanto a la determinacién de las muhkamat y
mutashabihat del Cordn no coinciden con la definicién presentada, como las que afirman: “Lo
alegorico son las letras aisladas; o las aleyas imprecisas son alegdricas; o las aleyas abrogadas o todas
las que no sean Aliat-ul Ahkam...”.

6. La aparicién de algunas tendencias desviadas en el Islam es por atenerse a las aleyas alegdricas del
Coran.

Capitulo Segundo

La Filosofia de la Existencia de las Aleyas Alegoricas

La existencia de aleyas alegéricas en el Generoso Cordn sirvié de pretexto para algunos
objetantes. Ellos dicen: El Cordn alega que es una palabra definitiva, diferenciadora y la que
discierne entre la verdad y falsedad; no puede penetrar en él ninguna falsedad; mientras que las
aleyas alegdricas originan dudas, y son dificiles de concebir y dificultosas. Cada una de las diferentes
tendencias y escuelas isldmicas, para confirmar su veracidad, se argumentan en el mismo Cordn y
presentan algunas de sus aleyas. La raiz de ello no es mas que la existencia de aleyas alegéricas en
el Coran. jAcaso si este Libro hubiese sido constituido unicamente por aleyas muhkamat, no habria
coincidido mejor con los objetivos desarrollados por el propio Coran? Basicamente jcudl es la
filosofia y la razén de lo alegérico en el Coran?

El sabio ‘Al-lJamah Tabatabai, a través de un extenso discurso, desarrollando la filosofia de la
existencia de lo alegérico en el Cordn llega a la conclusién de que es algo obligatorio e
imprescindible que en el Cordn existan las aleyas alegdricas.

El expresa:

Ensefar conceptos y significados a los seres humanos, no es posible mds que por la via de sus
propios conocimientos mentales que llegd a adquirir durante su vida. Si un individuo esta
familiarizado inicamente con los asuntos sensoriales, la ensefianza se realiza a través de lo
tangible, y si ha llegado a entender conceptos generales, la ensefianza se realiza por esta via
de acuerdo al grado de su capacidad.

Por otro lado, la guia religiosa no es especifica para un grupo particular de gente, sino que
abarca a todos los grupos y niveles. La diferencia en el nivel de pensamiento de la gente, por
un lado, y la generalidad de la guia para todos, por otro, causaron que las expresiones cordnicas
se realizasen en el marco de ejemplos y proverbios. De este modo se selecciona aquel grupo
de conceptos y significados que el hombre conoce y guarda en su memoria, para a través de
ello, ayudarle a concebir lo que desconoce.”

7 Al-Mizéan, t.3, p.60 y 61.
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En otras palabras:

Los vocablos cordnicos son ejemplos para los conocimientos verdaderos Divinos, y desde que
la comprensién del comuin de la gente no concibe mds que lo sensorial y no infiere los
conceptos generales y abstractos, estos conocimientos elevados se presentan en el marco de
ejemplos y asuntos materiales. En este caso si la concepcién de la gente al momento de la
recepciéon de los conocimientos Divinos se paraliza en el mismo nivel sensorial (sin
profundizar en los niveles superiores a la materia), para tales personas las expresiones y
ejemplos del Coran se corporizan en forma de verdades, y el ejemplo asume el lugar de lo
ejemplificado, y de este modo se pierde el objetivo de estas aleyas.?

De todos modos, ya que es imposible trasladar los elevados y abstractos conceptos del Cordn
a los seres humanos, a menos que ello se realice a través de los términos y expresiones, estos
términos materiales no pueden abarcar todos esos contenidos y significados. Es por ello que se
produce tashabuh (alegoria) y la razén de esto se debe a que hay conceptos que no pueden ser
descritos por medio de vocablos.

Como dice la siguiente poesia:

Los conceptos jamds pueden limitarse en letras,
Al igual que un infinito mar no puede confinarse en un recipiente.

Algunos de los expertos cordnicos, respondiendo a la objecién de jcémo el Coran, que es el
mdaximo ejemplo de elocuencia, claridad y evidencia, puede contener alegorias ambiguas y
dilematicas? Han dicho:

El Coran ha sido revelado en el marco y segun las reglas del habla natural del ser humano, y
existen en el habla humana desde los términos cotidianos mas sencillos hasta las mas elevadas
expresiones y frases literarias y artisticas, diferentes formas de mayazi (sentido figurado),
isti‘drl (metaférico), tamzili (ejemplificado) y kind’ii (alusivo), y naturalmente cuando la
expresion tiene la forma alegdrica, se producen aleyas alegdricas y ambiguas.’

Por consiguiente, teniendo en cuenta el hecho de impartir los mds precisos conceptos en el
marco de vocablos terrenales por un lado, y por otro lado la utilizacién del Cordn de expresiones
textuales frecuentes como el sentido figurado, la metafora, la ejemplificacién y las expresiones
alusivas, como conclusién final argumentamos que la existencia de las aleyas mutashabihat
-aproximadamente doscientas aleyas!® del total del Cordn- es un asunto inevitable e imprescindible,
e indudablemente si no hubiese sido de esta manera, hubiese sido motivo de interrogacion.

8 fdem, t.3, p.62.

Como ejemplo: Cuando el Coran dice: ar-rahménu ‘alal ‘arshi-stawé - «EI Misericordioso, se situé sobre el
Trono», esta aleya puede ser tratada en dos formas: 1) Si nos limitamos al significado literal de la aleya, sin advertir
que es un ejemplo para hacernos entender un elevado conocimiento, llegamos a la conclusién de que Dios, al igual
que un rey, tiene un trono en los Cielos en el que se sitda; de lo contrario si dejamos elevar nuestro pensamiento
e inferimos el objetivo profundo de esta aleya cordnica, nos damos cuenta de que “el trono” quiere significar el
absoluto poder Divino sobre Su Universo, y asi deducimos que Dios es quien tiene un absoluto dominio sobre toda
Su creacién (N. del T.).

® Qur’an Peyuhi, p.736 y 737.

10 At-Tamhid, t.3, p.14.
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Conclusion:

1. El sabio ‘Al-Jamah Tabatabai opina que ya que la guia religiosa esta dirigida a todas las personas y
éstas ocupan diferentes niveles intelectuales, algunas sélo tienen capacidad para concebir lo
sensorial y otras son capaces de percibir también los conceptos generales y abstractos. De cualquier
forma, la ensefianza de los conceptos Divinos y elevados conocimientos cordnicos en el marco de
términos materiales y proverbios, ocasiona alegoria y es inevitable.

2. Algunos consideran natural la existencia de la alegoria en el Coran, ya que el Coran para dirigirse
a los humanos -al igual que el resto de las locuciones naturales humanas- contiene desde las mas
sencillas hasta las mas elevadas expresiones, con el fin de desarrollar sus conocimientos. El Coran
emplea las diferentes clases de mayaz (sentido figurado), tamzil (ejemplificacién), isti‘drah
(metafora) y kind’lah (expresiones alusivas), y al emplear tales expresiones, naturalmente se
produce tashabuh (alegoria).

3. Parece ser que la hipdtesis antes mencionada complementa la hipdtesis de ‘Al-ldmah Tabatabai;
entonces podemos afirmar que la filosofia de la existencia de mutashabihat la conforma uno de
estos dos puntos. En este caso la existencia de alegoria en el Coran no es objetable sino que es un
privilegio para el Coran desde el aspecto de la delicadeza y belleza de los términos coranicos.

Capitulo Tercero

Ejemplos de Aleyas Alegoricas™

Definitivamente, se deben buscar los ejemplos mas claros de las aleyas alegdricas del Coran
entre las aleyas referentes a los atributos y actos Divinos. Este conjunto de aleyas junto a otras que
hablan de la orientacion y extravio del hombre, o explican cuestiones como la revelacion y los seres
invisibles se volvieron alegéricas para alguna gente.

Quizds podamos afirmar que desde el siglo I del Islam hasta hoy dia han surgido diferentes
opiniones al enfrentarse a estas aleyas, y que algunas de ellas fueron opiniones desviadas que
sirvieron como raiz para el surgimiento de diferentes sectas. A través de un breve estudio
primeramente echamos un vistazo a las aleyas -que sirvieron de base para justificar aquellas
tendencias- para conocer los factores de la aparicién de tales sectas.

Un repaso a las aleyas alegoricas.
A) Los atributos Divinos.

* s ~. ¢ 1 -0 ﬁi
1.4 O3 (23 s L J) @35 %
Zumma-stawa ila-s sam4’i wa hifa dujan

«Luego se dirigié hacia el cielo, siendo que atin era vapor».”?

11 At-Tamhid, t.3, p.82 en adelante.
12 Sura Fussilat, 41:11.
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2 4 g5 ey
Zumma-stawa ‘alal-‘arsh

«Luego se situé sobre el Trono»."

3.4 w3 A e R
Ar-rahmanu ‘alal ‘arshi-stawa

«El Misericordioso, se situé sobre el Trono».**

De las aleyas mencionadas dedujeron erréoneamente la existencia de un lugar para Dios.
Aleyas que hablan de la mano de Dios:

4.

4 OUbyin 81 s 196 & 1sialg fgaidl EIE Wlis i Jg 35l IG5
Wa gqalati-] fahidu fadul-1ahi magltlatun gul-lat aidihim wa lu‘inti bim4 qalt bal faddhu
mabs({itatan

«Los judios dicen: “La mano de Dios estd encadenada”. Que sus manos sean
encadenadas y que sean malditos por cuanto dijeron! jQuid! Sus manos estdn
libres».’>

5. aged) 332 A0 A
Iadul-1ahi fatiqa aidihim

«La mano de Dios estd sobre sus manos».16

La siguiente aleya se refiere a la visién de Dios:

6. 4 b6 &) J) * Er06 Juasi 055

Wujythun faima’idhin nédiratun ila Rabbiha nidzirah

«En aquél dia habra semblantes risueiios, dirigiendo sus miradas a su Sefior».'”
La aleya referente a la venida de Dios:

7. & U Ui Uty &k ¢T3 3

Wa ya’a Rabbuka wal malaku saffan saffa

«Y venga tu Sefior con los dangeles enfilados».'S

13 Sura Al-Furqgan, 25:59; y As-Saydah, 32:4.
14 Sura Ta Ha, 20:5.

15 Sura Al-M#’idah, 5:64.

16 Sura Al-Fath, 48:10.

17 Sura Al-Qiamah, 75:23.

18 Sura Al-Fayr, 89:22.
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Una breve reflexiéon en las aleyas mencionadas, y considerando las otras aleyas que son
muhkamat o explicitas, elimina cualquier tipo de ambigiiedad en las aleyas en cuestién y aparta de
la mente humana la idea de la corporeizacién de Dios, Alabado sea.

Dios dice:

4 w1 Cadallt 35 5Ua¥ 4,10 55 L 5K Y B
La tudrikuhu-1 absaru wa huwa iudriku-1 absara wa huwa-1 latifu-1 jabir

«No le captan las miradas, siendo que El capta las miradas; y es el Benevolente, el
Informado».”

- @ Y o S e ot
& ‘) aeldl 585 505 alkeS o @
Laisa kamizlihi shai’un wa huwa-s sami‘u-1 basir
«No hay nada que se le asemeje, es el Omnioyente, el Omnividente».?

Estas aleyas eliminan la posibilidad de cualquier comparacién de Dios con los seres humanos
y los entes materiales.

El objetivo de “arsh” (trono) y “kursi” (escabel), también mencionados en el Cordn, es la
direccién y dominio del Universo. Asi mismo en las narraciones se hacen dos interpretaciones al
respecto: el conocimiento Divino y todos los seres fuera de El, y tal vez alude a la direccién
abarcadora de Dios que dimana de Su Conocimiento y Poderio.*!

B) Los hechos Divinos.

Las aleyas que aparentemente se refieren a la compulsién y libre albedrio, que atribuyen a
Dios la orientacién y extravio de los seres humanos y consideran que la voluntad Divina es la que
provoca la fe, incredulidad, felicidad o desgracia.

2T 0 - O . AT 0 - - 3 ,}/4 ? %
1-‘% slid o (sagad s Lag o iz A v\;%
Fa innal-lahu fudil-lu man fashi’u wa fahdi man fash&’

«Ciertamente, Dios extravia a quien quiere y encamina a quien le place».?

2.4 158 sy 18y ad &
Tudil-lu bihi kaziran wa iahdi bihi kaziran

«Con ello extravia a muchos y guia a muchos otros».»

3. s b s 100 oo A1 Juad

Fa fudil-lul-1dhu man fashd’u wa fahdi man fashi’u

19 Sura Al-An‘dm, 6:103.

20 Sura Ash-Shiir, 42:11.

2l At-Tambhid, t.3, p. 122 a 126.
22 Sura Fatir, 35:8.

2 Sura Al-Baqarah, 2:26.
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«Pero Dios extravia a quien quiere y encamina a quien le place».*

4.4 W ETa3 01 ¥) 1503 1580 &
Ma kant li'’mint il-14 an fash&’al-1ah

«Nunca creerian, a menos que Dios quisiese».”

5.4 155550 B4 e1s P35 %

Wa lati shd’al-1ahu ma ashrakt
«Pero si Dios hubiera querido, nunca habrian idolatrado».?°

Para esclarecer el significado de estas aleyas en las cuales se basan algunos para creer en la
predestinacion absoluta, es imprescindible tener en cuenta las siguientes aleyas:

14 6553 5Th (03 * 5505 @) W
Kal'la innah4 tadhkiratun faman shi’a dhakarah

«jQuid! Por cierto que el (Cordn) es una amonestacion. Quien quiera, pues, que lo
recuerde».”

2. B T g ol 2T o8 155 o 1 5 )
Wa quli-1 hagqu min Rabbikum faman shé&’a falii’'min wa man shé’a faliakfur

«Diles: “La verdad dimana de vuestro Seifior; asi, pues, quien quiera que crea y quien
quiera que descrea”».?

3%@;&@%&4 W‘_;M\ud%o

Famani-htada falinafsihi wa man dal-la fa’innama4 1adil-lu ‘alaiha

«Asi pues, quien se encamine serd en beneficio propio; en cambio, quien se desvie
serd en su propio perjuicio».”

4.4 0 G Yy
La ikraha fid-din
«No hay imposicion en cuanto a religién»ﬁ"

5.4 L W (& A R A B Sl Ga S b

24 Sura Ibrahim, 14:4.

% Sura Al-An‘am, 6:111.

26 fdem, 107.

7 Sura ‘Abasa, 80: 12; y Al-Muddazzir, 74:55.
28 Sura Al-Kahf, 18:29.

29 Sura Az-Zumar, 39:41.

30 Sura Al-Baqarah, 2:256.
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Lifahlika man halaka ‘an baiiinatin wa iahii man haiia ‘an baifinatin

«Para que, sobre una prueba clara, pereciera quien debia perecer y, sobre una prueba
clara, sobreviviera quien debia sobrevivir».3!

Junto a las aleyas mencionadas, existen las que condicionan la retribucién Divina a los actos
voluntarios del hombre:

2 Tao0. Ao, f;/* s .4 YRR P aé .2/
6.4 w5t By deao 15 * o 1o 3) oL o of3 3
‘Wa an laisa lil insani il-14 mA sa‘d wa anna sa‘fahu satifa fura

«Y que el hombre no le corresponderd sino aquello por lo que se haya esforzado; y
que se verd su esfuerzo” >

7.4 83 (b ¥ CST R i U8 3 531 &

Al fatima tuyza kul-lu nafsin bima kasabat 14 dzulma-1 fatim

«Hoy toda alma serd retribuida segiin lo que haya logrado; hoy no habrd
injusticia».’

8.4 Sl U gy LnSud

Laha ma kasabat wa ‘alatha maktasabat

«Se beneficiard con el bien que haya hecho y sufrird el mal que haya cometido».>*

2
.

oz - 280 ok s 25y @
9_%Mw\yﬁ\c,@'ﬂbl%>
Inné 13 nudi‘u a’jra man ahsana ‘amalan

«Ciertamente que no desmereceremos la recompensa de los benefactores».*

10. € Sad e 4SS 4S5 33 Szal Gls i B
Al-ladhi jalaqa-1 maftita wal haiata li fabluwakum affukum ahsanu ‘amala
«Quien creé la muerte y la vida para probar quien de vosotros se comporta mejor».3

Estos son ejemplos de las aleyas que consideran que la orientacién y extravio de los seres
humanos depende de ellos mismos y la vida y la muerte son la escena y el campo de su examen;
para quien quiera, crea y quien no quiera, no crea, con su propia voluntad.

Las aleyas del primer grupo que aparentemente muestran que el hombre no influye en su
propia orientacién y extravio, y que es Dios quien lo guia o pervierte, quieren decir que Dios ayuda

31 Sura Al-Anfal, 8:42.

32 Sura An-Najym, 53:40.
33 Sura Géfir, 40:17.

34 Sura Al-Baqarah, 2:286.
% Sura Al-Kahf, 18:30.

36 Sura Al-Mulk, 67:2.
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y brinda éxito a quienes se muestran preparados para recibir las bondades y misericordias Divinas,
y que la humillacién y privacién son para quienes renunciaron del recuerdo de Dios.

Conclusion:

1. Los ejemplos mas claros de las aleyas alegdricas pueden encontrarse en las aleyas referentes a los
atributos y actos Divinos.

2. El factor mds importante para haberse envuelto en concepciones erréneas a causa de las aleyas
alegdricas y el posterior surgimiento de las tendencias religiosas desviadas, consiste en la falta de
un estudio profundo de las aleyas, por un lado, y el hecho de no remitir las aleyas alegdricas a
aleyas explicitas que son las que las esclarecen.

3. En el tema de los atributos Divinos lo aparente de algunas aleyas en las que se afirma la existencia
de “arsh” (trono), “kursi” (escabel), “lad” (mano), “wayh” (rostro), “ru’iat” (posibilidad de ser visto)
y la “venida” para Dios, motivé la alegoria en las aleyas, mientras que mediante una sencilla
reflexion se evidencia la falsedad de “la corporeizacién de Dios”.

4. En cuanto a los actos Divinos y el accionar humano, lo aparente de algunas aleyas que vinculan
todas las cosas a la Voluntad Divina y sefialan que sélo El es quien orienta o extravia, etc., causé
la equivocacion y desvio de algunos que creyeron en la predestinacion absoluta. Asi mismo existen
numerosas aleyas que claramente consideran al ser humano un ser con libre albedrio y atribuyen
a él mismo su felicidad y desgracia. Mediante un estudio general de las aleyas, y considerando
también las narraciones transmitidas, llegamos a la conclusién de que lo correcto en ese terreno
es la cuestidon de amrun bainal amrain, “la posicién intermedia™’.

Capitulo Cuarto

Ta'wil (Hermenéutica Precisa)

El ultimo tépico de muhkam y mutashabih es “ta’wil”. Ta’wil es el infinitivo de la forma
verbal “taf’il” que se deriva de la raiz atl y significa “el regreso y retorno”.

En forma terminoldgica este vocablo es uno de los mas destacados términos en la exégesis y
en las Ciencias Coranicas, discutido desde la antigiiedad por medio de los expertos cordnicos. Este
vocablo ha sido empleado en el Cordn diecisiete veces; uno de sus casos se halla en la famosa aleya
de muhkam y mutashabih (aleya 5 del Sura Ali ‘Imrén). En esta aleya Dios explica que los desviados
buscan siempre las aleyas alegoricas para crear discordias y sediciones.?

37 Los Imames de Ahl-ul Bait (P) nos ensefian que no existe ni la fatalidad ni la delegacién total, sino un estado
intermedio. En relacién a algunas circunstancias el hombre no es libre, mientras en otras, entre ellas sus actos,
dispone de libre albedrio. Un desarrollo completo tiene lugar en la Ciencia de Kaldm (teologia isldmica). (N. del
T)

38 «Pero aquellos cuyos corazones albergan el desvio se inclinan a las alegoricas, a fin de sembrar la
sedicion, interpretiandolas capciosamiente...».
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Aqui existen dos temas importantes: Primero: “;Qué significa ta’'wil?”; y segundo: “;Acaso el
conocimiento del ta’wil es especifico de Dios?”.

A) (Qué significa Ta"wil?
El sabio ‘Al-Jdamah TabatabAai expone:

Entre los sabios antiguos era comun considerar al término ta’wil bajo la misma definicién de
tafsir, es decir, la interpretacién y el objetivo de Dios. Mientras que los sabios posteriores
afirman que ta’'wil es una interpretacidn contraria a la que la palabra aparenta. Esta creencia
se divulgo de tal manera que es como si el término ta’wil luego de su significado lingiiistico —
el regreso, el retorno-, hubiera adoptado otro sentido que es “significado opuesto a lo
aparente”.®

‘Al-lamah Tabataba’i, luego de transmitir las diferentes versiones al respecto y rechazarlas a
todas deduce lo siguiente:

La verdad en cuanto a la definicién de “ta’'wil” es que digamos que: “Ta’wil es una realidad en
la que se documentan las expresiones cordnicas, ya sean normas, sabidurias o consejos. Ta'wil
existe para todas las aleyas cordnicas, ya sean explicitas o alegdricas, y no es del tipo de
conceptos y significados que son indicados por las palabras; sino que ta’wil es de los asuntos
‘alni (concretos) y estd mds alla de estar contenido en el marco de un vocablo. Aquellos
asuntos y verdades concretas han sido condicionadas o confinadas en palabras, vocablos y
frases solo para aproximar sus sentidos a nuestras mentes. Estos términos son como
representaciones a través de las cuales uno se aproxima al significado deseado. El Cordn en
todos los casos en los que emplea el término ta’wil se refiere a la misma realidad concreta-
externa”.*

A continuacién exponemos dos relatos en los que se muestra el empleo de ta’wil en el Coran:
el del Profeta M(isa (Moisés) y Jidr*! y el del Profeta Tustf (José)*2, como testimonio de esta opinion.
Como ejemplo, en el comienzo de la Sura Tasuf, el suefio de José (P) es relatado de la siguiente
manera:

oF //;°/ o 8, /4////.,//2 oF W s TREN 4% 2
& ol d g8l 1y (maddly LSES 158 BT L5 31 i § a¥ Gilg JB 3

Idh qala Itisufu 1i abihi 14 abati innii ra’aitu ahada ‘ashara katikaban wash-shamsa wal qgamara

ra’aituhum 11 sayidin

«Y de cuando José dijo a su padre: “;Oh, padre mio! Por cierto que vi (en suefios)

once astros y el Sol y la Luna; los vi prosternados ante mi”».4

Luego del paso de los afios y los numerosos sucesos acontecidos, se relata al final de la sura el
ta’'wil de este suefio de la siguiente manera:

39 Al-Mizén, t.3, p.44.

4 fdem, p.49.

41 Sura Al-Kahf, 18:78.

42 Recurrir a: Al-Mizén, t.3, p. 25 y 26.
43 Sura [asuf, 12:4.
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§ s 3y \@has 38 15 0 ol 3;,\; s edl & J6s ‘wd\,fjw)d\ & 43l 2y b
Wa rafa‘a abawathi ‘ala-1 ‘arshi wa jarrti lahu sujyadan wa qala 14 abati hadha ta’wilu ru’idia
min qabli qad ya’alaha Rabbi haqgan
«(José) Hizo subir a sus padres al trono. Y cayeron prosternados ante él. Y dijo: “;Oh,
padre mio!, ésta es la interpretacion de mi sueiio pasado, que mi Sefior ha hecho
realidad...!”»*

Aqui vemos que el suefio visto por José (P) regresa a la prosternacion de sus padres y hermanos
ante él. Este ta'wil y retorno, es como el retorno de un ejemplo y refran a su realidad externa.

B) ;Acaso el conocimiento del ta’wil es especifico de Dios?

Este interrogante también ha sido planteado teniendo en cuenta la parte final de la aleya 7
del Sura Ali Imran. Incluso existe una diferencia de opinién en cuanto a la forma de recitacién de
la aleya, de manera que, segtin algunos, es la diferencia de lectura mas importante y significativa en
todo el Coran. La diferencia estd en detenerse o no, luego del vocablo “Al-lah”, en la frase:

& B Yy iyl 4dag s B
‘Wa mai fa‘lamu ta’wilahu il-la Al-lah

«Y no conoce su interpretacion sino Dios...»*

Basdndose en la opinién de “detenerse”, conocer el ta’wil seria especifico de Dios, y segtn la
opinién de seguir recitando sin detenerse, el conocimiento del ta’wil no seria especifico de Dios
sino que “los imbuidos en la ciencia” también gozan del conocimiento del ta’'wil. Aunque este
estudio ha existido desde los tiempos pasados hasta hoy dia, mas que su aspecto practico ha sido
motivo de atencion su aspecto cientifico; ya que desde el punto de vista literario y de la sintaxis
gramatical, ambas recitaciones son permitidas. La mejor prueba para ello es la existencia de
partidarios de cada una de estas opiniones, entre los cuales se hallan también grandes personalidades
de la literatura arabe.

Casi todos los que sostienen la version de detenerse en la recitacién pertenecen a la Escuela
Sunnah. Por ejemplo: Ubaii Ibn Ka‘b, Ibn Mas‘tid, Hasan Basri, Malik, Farrd’, Ajfash, Yubbati,
Mu’tazili; Tabari, Meibudi, Imam Fajr Ar-Razi, etc. Los sostenedores de la recitacion seguida,
existen tanto entre los sabios de la Escuela Sunnah y la gran mayoria de la escuela Shi‘ah. De
entre los sabios de la Escuela Sunnah se encuentran: Muyahid, Nahhds Nahawi, ‘Akbari
Nahawi, Qadi ‘Abdul Yabbar; Zamajshari, Ibn Abi-1 Hadid, Baiidawi, Zarkishi, Alfsi y Shaij
Muhammad ‘Abduh.%

Cuando decimos que no existe un beneficio practico para esta discusién, es porque hay sabios
como ‘Al-lamah Tabatabai, que sostienen la opinién de detenerse y al mismo tiempo consideran por

4 Sura fusuf, 12:100.
4 Qatre’l az Daria (Una gota del mar), Articulo de Bah&’-ud Din Jorramshéhi, p. 77.
4 fdem, p.79 y 80.
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medio de otros argumentos, como otras aleyas coranicas y dichos, que el conocimiento del ta’wil
no es especifico ni se limita en Dios.

Un argumento racional muy claro a esta cuestion es que el Coran ha sido revelado en la lengua
de la gente y para guiarla, y si los sabios y eruditos no conocieran el ta’'wil del Cordn, éste por lo
menos en algunas aleyas se convertiria en un enigma sin resolver; mientras que el propio Coran nos
ordena meditacién y reflexién en sus aleyas.

Lo mas extrafio seria que si el conocimiento del ta’'wil fuese especifico de Dios, entonces el
Profeta (BP) y los Imames Infalibles (P) se encontrarian privados de éste. Es decir, jun profeta, que
es objeto de la Revelacion, ignoraria el ta’'wil de sus aleyas!

Conclusion:

1. Segin ‘Allamah Tabatabal, ta’wil son las verdades y realidades en las que se documenta el
contenido del Generoso Coran. El empleo de este vocablo en el Coran nos demuestra que ta’wil
no es del tipo de los conceptos y significados. Entonces todas las aleyas del Cordn, ya sean explicitas
o alegéricas tienen un ta'wil.

2. La cuestién de si acaso el conocimiento del ta’wil es privilegio de Dios o no, tiene un aspecto
mayoritariamente cientifico y no practico, ya que existen claros argumentos —sin considerar que
esta aleya sea argumento o no- de que el conocimiento del ta’'wil no es especifico de Dios.

3. La mayoria de los sabios de la Escuela Sunnah sostienen la opinién de “detenerse” luego de la

palabra Al-lah en la aleya del ta’wil; es decir, el conocimiento del ta’wil es especifico de Dios. La
mayoria de los sabios de la Escuela Shi‘ah sostienen la idea de “concatenar”, es decir, concatenar a

“los imbuidos en la ciencia” con lo que el conocimiento del ta’wil no seria especifico de Dios.

Fuente: “LECCIONES SOBRE LAS CIENCIAS CORANICAS”
Ediciones: Elhame Shargh, 2004

Todos derechos reservados.
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