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1-Raices

Antes de que presentemos su filosofia, es necesario dedicar atencién a la
formacién histérica de la filosofia irani, y a las demas escuelas filoséficas del mundo.

En la actualidad es en efecto comprobado por los investigadores que, de manera
distinta a la que se creia antes, la filosofia no tuvo su origen en Grecia, la verdad es que
surgio en oriente, particularmente en Persia , hoy Iran, y que maés tarde se difundi6 a
varias regiones de Asia Menor, Mediterrdneo, Grecia, Jonia, Siria y Libano. La escuela
de filosofia que se desarrollé6 antes de Aristételes era llamada como pitagorica,
platénica, o lo que es lo mismo, gnéstica o incluso, orfica.

Por algunas razones, Aristoteles no concordaba con los fundamentos de esta
escuela, y por esto, la filosofia aristotélica se desarroll6 paralelamente a la primera.
Después de Aristoteles, aunque su escuela fue abandonada en ese entonces, no se
perdié completamente. Las obras escritas por los filésofos seguidores de esta escuela y
también las obras de Plotino y de sus discipulos, pasarian de mano en mano en los
centros académicos del Oriente Medio hasta que los musulmanes, persuadidos por
uno de los gobernadores abasidas (en el Siglo VII d. C), decidieran traducirlos al arabe.

Farabi (258-339 h), fil6sofo irani, fue el primero en propiciar un sistema filoséfico a
las traducciones diseminadas de los libros escritos en la rama de la filosofia iluminista
y peripatética (aristotélicas) y de otras ramas del conocimiento. Por esta razén él fue
llamado como “el Segundo Maestro”. Farabi también escribié varios libros y
comentarios sobre los temas filoséficos de su época.

Después de Farabi, algunos otros fil6sofos surgirian, aunque, ninguno de ellos fue
tan versado como Ibn Sina (Avicena, 370-428 h). El fue un genio, y eso contribuy6 a
que fundase una escuela de filosofia, con base en los limitados principios de
Aristételes, todavia en su juventud. Esta nueva escuela era muy superior a la de
Aristételes (que fue conocida por medio de sus obras traducidas), debido a su
profundidad de abordar, su perspectiva monoteista y su pluralidad de los temas que
discutia. Se debid a los esfuerzos de Ibn Sina que la filosofia aristotélica alanzé su
cenit. Al inicio de sus estudios Ibn Sina no prest6 atencion a la filosofia iluminativa. En
su época, el clima politico del amplio territorio isldmico estaba en una gran
turbulencia.

Con la llegada de los abasidas al poder y la cruel represion a los shiitas, y,
particularmente la tortura y el asesinato de sus lideres, un movimiento secreto surgio,
conocido por Batiniyyah (esoterismo). La ideologia de este movimiento se basaba en el
Coran y en los hadices narrados por el Profeta (PB) y su descendencia (P). Sus
seguidores, ademds de ser conocedores tanto de la filosofia aristotélica como de la
filosofia iluminista, realmente creian en el sufismo y sustentaban ideas semejantes a las



de Pitagoras y Hermes Trimegistro. Ellos trataron de propagar sus opiniones por el
raciocinio filoséfico y loégico. Pueden ser considerados los preservadores del
conocimiento de diferentes periodos de la filosofia entre los musulmanes.
Ejemplificando estos trabajo de propagacién hay una serie de tratados reunidos en el
llamado libro “Rasa’il Ikhwan As-Safa’”, que es una simple y concisa coleccion de temas
relacionados a la filosofia y a las otras ciencias. El titulo de este trabajo era un término
que ocultaba la secta y sus seguidores.

El gobierno que apoyaba a los lideres en Irdn y en Iraq (la dinastia de los turcos
selytcidas, como el ministro de Khaye Nizam al-Mulk) se opuso severamente a este
movimiento aparentemente filoséfico y gnostico, que en realidad, era un movimiento
antigubernamental. Como ejemplo de esto, el gobierno fundé varias escuelas, a
manera de seminarios, en Jorasdn y Bagdad, llamados Nizamiyyah, empleando
principalmente sabios y te6logos que eran contrarios al shiismo, como una respuesta a
la propaganda esotérica (Batiniyyah). El mas famoso de estos te6logos fue Abu Hamid
Ghazali (450-504 h), que nacié en Jorasan. El se empefié en la ensefianza, en la
preparacion de misioneros y en la propagacién antishiita en su renombrada escuela.
Mas tarde, fue a Bagdad y fundé una escuela de pensamiento que mantenia posiciones
radicalmente contrarias a la Batiniyyah.

Inicialmente Ghazali escribié un libro resumido de principios de la filosofia
aristotélica, y mds tarde, en otro libro, incluyé las controversias implicadas en su
propia opinién. Este y otros libros fueron rdpidamente difundidos por las tierras
gobernadas por los selytcidas (drea comprendida del actual Afganistan hasta el
Mediterraneo). Estos esfuerzos resultaron en la alienaciéon de la mayoria de la
poblacién acerca de la filosofia (la poblacién no shiita). Sin embargo, desatentos a lo
que ocurria, los filoésofos shiitas continuaban ensefiando y propagando la filosofia y la
gnosis, y los seminarios shiitas continuaban comprometidos con la ensefianza de la
tilosofia (aristotélica e iluminista) y del misticismo con la producciéon de obras
relacionadas con estos temas.

Otro famoso tedlogo que prosigui6 el trabajo de Ghazali de manera més profunda
y con base en argumentos filoséficos fue Fakhr Razi (543-605 h). El escribi6 un
comentario sobre el “Al-Isharat” de Ibn Sina, que era en realidad una refutacién de las
ideas en él contenidas.

En aquel siglo, dos prominentes fil6sofos shiitas, de las estrellas luminosas de la
tilosofia, surgieron en Iran. El primero fue Shahab ud-Din Iahya Sohravardi (549-587
h), que revivié la antigua filosofia iluminista irani y escribi6 un libro sobre esta
escuela. Se volvié famoso con el nombre de “Sheikh al-Ishraq”. Segtun algunos, esta
comprobado que era adepto del movimiento Batiniyyah, siendo, en realidad
martirizado por el gobierno Ayyubi por razones politicas (lo més probable es que haya
sido asesinado en virtud de su exculpacién por los jurisprudentes antishiitas en Siria).
A pesar de esto, su escuela de pensamiento permanece hasta nuestros dias.

Otro fil6sofo, después de Fakhr Razi y Sohravardi, que surgi6 en el escenario del
pensamiento, fue Nasir ud-Din Tusi. El defendi6 enérgicamente la filosofia contra los
ataques de los tedlogos sunnitas y es considerado el renovador del pensamiento
tilosofico después de las politicas hostiles de Ghazali y Razi. También es el fundador
de la mas compleja de todas las escuelas teolégicas. Fue un maestro en todas las



ciencias de su tiempo, al mas alto nivel, y sus obras sobre astronomia y matematicas
son mundialmente conocidas.

El fil6sofo andaluz Ibn Rushd (Averroes latino, 520-595 h.) fue otra figura que se
volvié famosa en occidente y entre los cristianos a través de la traduccién de las obras
islamicas arabes en Andalucia al latin, durante el periodo escolastico. Una de sus obras
mas conocidas es la refutacion del libro de Ghazali, “Tahafut al-Falasifah” (La destruccion
de la filosofia). El escogi6 el titulo “Tahafut at-Tahafut” (La destruccién de la destruccion)
para su propio libro, dejando clara la discordancia con la obra de Ghazali.

Después de Tusi, muchos filésofos y tedlogos musulmanes surgirian
(especialmente en Irdn), sin embargo, ninguno de ellos podria lograr la sublime
posicion de Mulla Sadra. Algunos de los discipulos de Tusi (como Qutb ud-Din
Shirazi) fundarian un centro para la difusién de las escuelas aristotélicas e iluministas
de la filosofia, de la teologia y de la gnosis. Este centro se llamaba “Escuela Shiraz”. Se
mantuvo con sus actividades por muchos afios y algunos de sus estudiantes llegaron a
ser filésofos y tedlogos de renombre.

Aunque Mul.la Sadra habia dejado Shiraz en su infancia, fue inmensamente
influenciado por esta escuela y como mencionamos antes, sus ideas fueron el resultado
de una sintesis de todas las teorias filosoficas y obras de los filésofos que participaban
de la investigacion y del estudio en aquel centro.

Simultdneamente con el desarrollo de la filosofia en Iran y en el mundo islamico,
las escuelas de pensamiento surgirian durante el proceso de florecimiento de la
tilosofia.

La primera escuela fue de gnosis isldmica, que se fundamentaba en la visién
universal del Coran y en la tradicién profética. Més tarde, se mezcl6 con la filosofia
iluminista del antiguo Irdn, con la filosofia de Plotino y la gnosis. Propagaba el
ascetismo, la ética practica y la piedad. Como resultado de esto, se transformé en una
vigorosa e independiente escuela en contra de la filosofia aristotélica y desarrollé
varias dimensiones cientificas y tedricas después del andaluz Muhyi d-Din Ibn Arabi.
La vida de algunos de sus defensores recuerda a Didgenes, Pitdgoras, Jenéfanes y
Plotino.

La otra escuela fue la de teologia isldmica, que tuvo su inici6 con los
descendientes del Profeta (PB) y sus seguidores, especialmente, con su sucesor, Imam
Ali (P). Consistia en una colecciéon de las interpretaciones que estos lideres habian
presentado en respuesta a las indagaciones de los musulmanes. El mas honorable
representante de esta escuela era Hassan Basri. En su época, uno de sus estudiantes,
llamado Uasil, se separ6é de él y fundé la escuela de “I'tizal” o “Mu’tazilah”.
Posteriormente, uno de los discipulos de Uasil formé otra escuela de pensamiento que
se oponia a la “Mu’tazilah”, conocida por “Ash’arita”.

En los afios siguientes, los seguidores de la “Mutazilah” se beneficiarian mucho
con las obras de los fil6sofos griegos que habian sido traducidas al arabe, aprendiendo
muchas de sus ideas. Sin embargo, poco tiempo después fueron reprimidos por
diferentes gobiernos y superados por el predominio de la teologia Mul.la Sadra,
recurriendo a sus principios en el desarrollo de su propia escuela de pensamiento.



2-Las fuentes de la Escuela de Mul.la Sadra

La escuela de pensamiento de Mul.la Sadra, es una escuela independiente que
poseia un sistema especifico y propio. El formé un sistema que abarca todas las
cuestiones filosdficas, de manera que se puede afirmar que esta escuela, en virtud de
sus principios basicos es capaz de resolver con eficiencia incluso aquellas preguntas
periféricas que vendrian a surgir en el campo de la filosofia en el futuro. Los
documentos histéricos disponibles indican que, fuera de la escuela iluminista, de la
tilosoffa aristotélica y de la gnosis, ninguna otra escuela independiente de filosofia,
excepto la filosofia transcendente, que se desarroll6, ya sea en el Oriente o en el
Occidente, tiene como universalidad, integridad y capacidad para responder a los
problemas humanos!.

Es un hecho ampliamente aceptado que la independencia de una escuela no indica
que haya que sustentar todas las ideas y teorias de los anteriores, aunque cada nuevo
sistema filoséfico ciertamente precise de cierta cantidad de ideas de los que la
precedieron, para que las utilice como sus componentes. Considerando esto, una
escuela, de modo general, dispone estas ideas de manera distinta, con una nueva
versatilidad, transformandolas de manera eficiente a la luz de sus propios principios.

El espiritu creativo, la fuerza cientifica y la perfeccion de Mul.la Sadra permitirdn
que creara una escuela de pensamiento independiente de todas las escuelas filosoficas,
gnosticas y teoldgicas, y al mismo tiempo, que pusiese todos los aspectos positivos y la
fuerza de ellas. La filosofia de Sadra es semejante a la filosofia aristotélica, en su forma
superficial. En realidad, es posible decir que el cuerpo de su filosofia es aristotélico,
mientras que su alma es iluminista. Al mismo tiempo, la mayor parte de los problemas
de la ciencia de la teologia isldmica pueden ser encontrados en una forma filoséfica. La
filosofia transcendente de Sadra, por un lado comprende todas las escuelas de
tilosofia, gnosis, teologia y similares, conectdndolas unas con otras; por otro, acttia en
oposicién a todas ellas.

Otros puntos importantes que deben ser resaltados aqui son la fortaleza espiritual
de Mul.la Sadra y su plena creencia 16gica en el Corén y en hadiz. El estuvo inspirado
por el espiritu del Cordn en la resoluciéon de algunas cuestiones complejas y busco
expandir las dimensiones de sus ideas filosoficas y teoldgicas recurriendo al hadiz y a
la Sunna? del Profeta (PB) y de los de Ahlul Bait?® (P). Mientras que, ocasionalmente se
refiere directamente a algunos versiculos cordnicos como prueba de sus argumentos o
para demostrar la racionalidad del Libro Sagrado.

Al contrario de las otras escrituras sagradas, el Cordn aborda con profundidad y
discute teologia, universalidad y antropologia. El Coran desde los primeros dias del
Islam, cuando no habia ninguna idea filoséfica oriental o griega en este contexto, fue
capaz de presentar una serie de importantes cuestiones filoséficas, tales como el
conocimiento de Dios, el significado de su voluntad y de sus atributos, los conceptos

1 Entre los filésofos de la era moderna se afirma que Hegel fue el pensador capaz de desarrollar una escuela
independiente de filosofia. Infelizmente el sistema hegeliano implica una serie de contradicciones que
destruyen su orden, por lo tanto, no puede ser considerado un sistema filoséfico perfecto.

2 Tradicion.

3 Término con el que designa el Profeta Muhammad (PB), a su hija Fatima Az-zahra, su esposo Imam Ali ibn
Abi Talab, sus hijos Hassan y Hussein y los deméas sucesores de la familia. Se traduce literalmente como
“Gente de la Casa”.



de Decreto Divino y Destino, la predestinacién, la renuncia a la vida después de la
muerte, la resurreccion, y el Més alla. Por otra parte, hace referencias a la calidad de la
creacion del mundo material, el nacimiento de la materia primordial, el fin del mundo,
la aniquilaciéon de la materia y, basicamente, cosmologia.

En verdad, el conjunto de estos versiculos y sus interpretaciones, que han sido
presentadas por el Profeta (PB), por el Imam Ali (P) y los siguientes Imames de Ahlul
Bait (P), lanz6 las simientes para el crecimiento de la teologia. Sin embargo, ésta no se
limitaba al uso de los tedlogos. El portal del conocimiento y de la ensefianza en el
Corédn siempre estuvo abierto a todos, de modo que se volvi6 una fuente de
inspiracion para Mul.la Sadra. Nuestro gran fil6sofo, que siempre criticé las ideas de
los tedlogos, veia con gran respeto y confianza a los versiculos corédnicos y las
interpretaciones hechas de ellas por el Profeta (PB) y por sus descendientes (P), siendo
pues, inspirado por sus divinas palabras*.

Otro punto a ser enfatizado es la capacidad intuitiva de Mul.la Sadra, en lo
correspondiente a la comunicacién con el mundo de las realidades ocultas. Esto era un
poder comtun de todos los prominentes maestros de la filosofia Ishragi o iluminista. En
algunos de sus libros Mul.la Sadra enfatiza que primeramente percibia la verdad de
cada problema filoséfico a través de la intuicion, y seguidamente, la demostraba con
base a argumentos racionales.

Afirmaba de ser el tnico capaz de transformar las cuestiones que los filésofos
ishragi habian percibido por la intuicién, presentdndolas como teorias en argumentos
16gicos y filosoficos. El hacia esto con una habilidad que aquellos que no crefan en la
percepcion intuitiva se rendian a sus ideas. Como discutiremos mas tarde, muchas de
sus mas famosas teorias e ideas ya habian sido afirmadas con anterioridad por los
sabios ishragis, aunque todavia no se habian demostrado desde lo cognitivo.

Mul.la Sadra recibié gran influencia de las escuelas de pensamiento sufi, Ishragi,
aristotélica y teoldgica, por lo que podemos decir que debia gran parte de su
conocimiento a los maestros de estas escuelas. Mas all4 de su profunda creencia en el
Coran, en el Profeta (PB), en el Imam Ali (P) y en los demas imames de Ahlul Bait (P),
Sadra creia firmemente en las ensefianzas de Ibn Arabi, Ibn Sina, Aristételes, Plotino,
Sohravardji, Tusi, Sadr ud-Din, Qiyath ad-Din Dashtaki, Dawani y de los filésofos pre-
socraticos, sobretodo Pitdgoras y Empédocles. También concordaba con las ideas de
Ghazali en lo que decia al respecto de la ética y aceptaba el método de Razi en el
andlisis teoldgico y filosofico de los problemas. Sin embargo, no consideraba estos
altimos como filésofos y refutaba sus teorias en muchos puntos. Mas, en los casos en
que concordaba con sus puntos de vista, no dudaba en elogiarlos, y para demostrar su
aprobacion, citaba sus palabras literalmente como si él mismo las hubiera expresado.

Una de las fuentes de la filosofia de Sadra es la historia de la filosofia pre-
socratica. Buena parte de los fil6sofos de aquella época eran sabios ishragis, que
seguian mucho de las antiguas filosofias oriental e irani. De manera general, de un
modo distinto a la filosofia aristotélica, las fuentes de la filosofia de Sadra no eran
meramente limitadas al intelecto, de manera que Sadra no ignoraba otras fuentes,
como la revelaciéon y la inspiracion. De la misma manera que, no se limitaba a la

4 Mul.la Sadra fue inspirado por uno de los versiculos coranicos al formular su famosa teoria del movimiento
Transubstancial. El también recurrié a otros versiculos en otras obras.



inspiracion o a la iluminacién espiritual, como es el caso de los gnésticos y los sufistas,
y consideraba al intelecto incapaz de una plena percepcion de la realidad. Sadra
igualmente consider6 a la revelacién la mds importante, valida y confiable fuente de
conocimiento, y, como ya mencionamos, también daba mucha importancia a lo que
habia aprendido del Corédn y de los hadices.

Mul.la Sadra es uno de los excepcionales fildsofos que ha reconocido estas fuentes.
Crefa que el primer fundamento para el acceso a la verdad era el intelecto. Sin
embargo no lo consideraba apto para resolver los sutiles problemas de la metafisica.
Por lo tanto, un fil6sofo o un sabio no deberia, segtin él, quedarse en el medio del
camino en la bisqueda de la realidad privandose de la intuicién y del conocimiento
revelado a los Profetas (PB).

Sadra expresa que el intelecto humano confirma la revelacién y la revelacion
completa el intelecto. Aquel que tiene una religion y confia en la revelacion debe
aceptar el papel del intelecto en el descubrimiento de la verdad. De igual manera,
aquel que sigue al intelecto y la sabiduria, debe confirmar y aceptar la revelacion. La
intuicion y la iluminacion pueden ser demostradas por medio de la argumentacién y
el raciocinio, y en vista de esto, propiciar universalidad a las experiencias personales,
de la misma manera que los principios ocultos de la naturaleza pueden ser provocados
por intermedio de las leyes matematicas.

Sin embargo, es preciso admitir que el poder de la sabiduria es limitado, pero la
intuicién y el amor no tienen fronteras y pueden auxiliar al hombre a alcanzar la
verdad. La inmensidad y la amplitud del dominio de las ideas de Mul.la Sadra y la
pluralidad de los origenes de sus pensamientos proporcionaban una mayor libertad
para que se expandiese el campo de la filosofia. Como resultado de esto, no
encontramos en su filosofia ningtin rasgo de tristeza mental que se verifica en otras
escuelas.

3-Metodologia

La metodologia filoséfica de Mul.la Sadra puede ser inferida de lo que antes
afirmamos con respecto de su escuela de pensamiento. En “Al-Asfar”, al tratar de casi
todas las cuestiones, él primeramente presenta el esbozo aristotélico de la cuestion y
luego propone el asunto dentro del cuadro de principios que se conforman a la escuela
aristotélica. En seguida, menciona las ideas antiguas y las nuevas que se relacionaban
con el tema. Dando seguimiento a su proceso, él rechaza, modifica, confirma o
completa el tema, o también, presenta una serie de argumentos nuevos y mas
completos.

Mas alla de eso, cuando es necesario, Sadra propicia evidencias a partir del
sufismo, particularmente de Ibn Arabi y Plotino (como otros filésofos musulmanes
que le precedieron, Mul.la Sadra a veces se equivoca con las figuras de Plotino y
Aristételes, pues, en aquel entonces, la obra de Plotino “Tasu’at” (Enéadas) era
atribuida a Aristoteles).

Mul.la Sadra tiene sus ojos puestos en el Coran cuando trata con todos los
problemas principales de la filosofia, y se beneficia de sus Gracias Divinas, tanto es asi
que algunos criticos levantardan la hipotesis de que él empleaba los versiculos
cordnicos en sus raciocinios filoséficos. Esta es una hipétesis enteramente absurda, sin
embargo, como ya dijimos, el Cordn siempre fue una fuente de inspiracion para Sadra.



El tuvo éxito (por medio de esto) en descubrir determinadas realidades que no estaban
accesibles a otros.

La mas importante caracteristicas de Sadra, la cual realmente es encontrada,
incluso en los filésofos ishragi, es su confianza en la intuicién, en el descubrimiento o
en la percepcion de las realidades del mundo; también su capacidad en solucionar los
complejos problemas filosoficos a través de la practica ascética y devocional,
conectando el mundo mas alld de la materia y el sentido. No obstante, él no lo
consider6 suficiente para no emitir un juicio final sobre esto a los demads; su
metodologia buscaba revestir las realidades que habia descubierto por la intuicion,
realidades que estaban antes ocultas bajo el raciocinio 16gico, utilizando un tipo de
racionalizacién que disponia de una terminologia comtinmente usada en la filosofia
aristotélica. El propio Sadra se refiri¢ a este método original en la introduccion del “Al-
Asfar”.

Como mencionamos antes, él present6 aquellas teorias e ideas de sus predecesores
(tanto los pre-socraticos como los que surgirian después de ellos) las cuales también
poseian un aspecto intuitivo, y que no habian asumido una naturaleza inferencial
dentro del modelo de los problemas comunes de la filosofia (o aristotélicos), entonces
propone una serie de argumentos y razones para ellas. Mul.la Sadra preferia llamar su
escuela de pensamiento como “escuela de sabiduria” en vez de “filosofia”. Escogi6
pues el nombre de “Sabiduria Transcendente”>.

La razoén para esto, primeramente es que la sabiduria posee un registro histérico
excepcionalmente extenso y se supone que sea lo mismo de lo que se denominaba
“Sophia” en el pasado. En segundo lugar, una vez que la sabiduria se constituia en un
inmenso campo de conocimiento que abarcaba todas las ciencias naturales y
matematicas, se aduefiaba de una perspectiva universal que era més amplia que de los
sabios modernos. En tercer lugar, la sabiduria era frecuentemente alabada en el Coran
y en el hadiz, mientras que no hay referencia en estas fuentes de la filosofia.

El punto sutil es que podemos emplear la sabiduria como un puente entre la
filosoffa y la gnosis, que son campos totalmente diferentes del conocimiento. La
sabiduria era la llave secreta de Mul.la Sadra para tener dominio de las escuelas
tilosoficas y gnostica de su época, concilidandolas.

Los aristotélicos concuerdan que la sabiduria o trabajo filoséfico sera, en realidad,
un proceso de “formarse”, proceso este que termina a través del desarrollo o
transformacion de la inteligencia material en “intellectus in habitu”, y después, en
“intellectus in actu”, asi, a través de la conexion con el origen del conocimiento (tal vez
el Prometeo de la Grecia antigua), el que Aristoteles denominé como “Intelecto Activo”.
El resultado final de este proceso es la transformaciéon del hombre en “hombre sabio”.

Los gnésticos y los sufistas también creian que la adquisicion del conocimiento o
el acto de volverse sabio significaba conocer el mundo, pasar por los sentidos y el
mundo material (lo que ellos llamaban como travesia para los horizontes y los Actos
Divinos), que comenzaba por el proceso de autoconocimiento (o la travesia del alma),
prosiguiendo a través de las profundidades del mundo inmaterial, o sea, el mundo

5 Este término fue utilizado anteriormente como un adjetivo en las obras misticas de Ibn Sina y Qaysari, el
famoso comentarista del “Fusus” de Ibn Arabi. Mul.la Sadra lo utilizé formalmente como titulo de su gran
libro.



Ideal o Racional, o la travesia a la Unidad de los Actos y la observacién de la belleza
pre-eterna y la verdad eterna, a las cuales cominmente se refieren como el viaje
espiritual de cuatro etapas, cuya primera etapa es el movimiento de los existentes y de
las criaturas a la realidad absoluta, la segunda es el movimiento hacia la Verdad,
acompafiado y amparado por la Verdad; la tercera etapa es la travesia en la Verdad
para alcanzar las realidades existenciales, la cuarta y tltima es el retorno a las criaturas
y los existentes con una nueva visién y una nueva actitud.

La sabiduria corresponde con ambas interpretaciones del conocimiento, con el
conocimiento real y el conocimiento del mundo que esta mas alld de la materia. Por
consiguiente, Mul.la Sadra, cre6 un nuevo método que se basaba tanto en la filosofia
como en la gnosis, y lo emple6 para resolver los problemas relacionados con el
conocimiento del mundo. Es a partir de ahi que la busqueda se vuelve capaz de
entender la razén subyacente para la denominaciéon de su escuela de pensamiento
como “Sabiduria Transcendente”, o filosofia superior. Por lo tanto, no es por casualidad
que él denominé su magnum opus como Sabiduria Transcendente en los Cuatro Viajes”. La
superioridad de su escuela de pensamiento se establece por su perspicaz metodologia,
por medio de la cual él puede conciliar dos escuelas opuestas: la Peripatética y la
Ishragi, trazdndolas en una unidad, para la transcendencia; Sadra demostré esta
superioridad por el uso del término “transcendencia”.

4-Las partes de la Filosofia Transcendente

En el perfecto sistema de pensamiento de Sadra, podemos encontrar todos los
importantes componentes y ramas de la filosofia, que, juntos, comprenden un sistema
coherente de filosofia. La ontologia y las cuestiones relacionadas a la metafisica tienen
una participacion mayor al respecto, y luego, la mayoria de las discusiones se
relacionan a la teologia, psicologia, escatologia, epistemologia, ética, estética y logica,
respectivamente. Estos componentes, aunque interconectados, se relacionan entre si de
acuerdo con un orden légico, una vez que es algo necesario para que un perfecto
sistema filosofico posea un alto nivel de coherencia y versatilidad. En este sistema, las
cuestiones ontolégicas son empleadas como base para la demostracion de los demas
temas.

Los puntos de vista epistemolégicos de Mul.la Sadra estdn presentes de manera
difusa en los otros temas. Podemos verlo en temas como la existencia mental, las
cualidades psicolégicas y los accidentes, o el inteligible, y entonces sintetizarlos unos
con otros. De forma similar, sus ideas con respecto a la filosofia de la ética o la filosofia
politica no fueron presentadas en una forma especifica. Aunque él tenia dos obras
independientes sobre la l6gica formal, podemos encontrar entre sus discusiones una
gran cantidad de cuestiones logicas que, si son reunidas podrian formar una valiosa
obra sobre la légica y la filosofia de la l6gica.

Mul.la Sadra dio mucha importancia al conocimiento del alma, con base en la
tradicién islamica de “conocerse a si mismo es conocer a Dios”, y trat6 el tema del
alma en la mayoria de sus libros. Dedicé un Capitulo del “Al-Asfar al-Arba’ah” a las
discusiones sobre el alma y fin de su viaje ontolégico al dia de la Resurreccion, el
Paraiso y el Infierno. Agréguese a esto algunas cuestiones que, por ciertas razones,
fueron analizadas en medio de otras discusiones y problemas relacionados a la
escatologia y la vida después de la muerte de los seres animados, lo que comprende



otra parte importante de la filosofia de Mul.la Sadra, cuestiones que surgirian bajo
topicos como la psicologia y la escatologia.
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